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Resumo

Considerando as referéncias da cultura ocidental vigorosamente alicercadas na
cosmovisdo cristd, o presente trabalho visa explorar os paradigmas existentes no
conceito de redencéo a partir da perspectiva junguiana, abarcando o simbolismo da
cultura judaico-cristd como medida de aprofundamento psiquico a partir de paralelos e
distanciamentos sobre esta compreensdo. Em aspecto complementar, os estudos
alquimicos servirdo de alicerce para fundamentar a dindmica psiquica presente na
redencdo a partir da relacdo entre ego e Self diante da operacdo alquimica da

calcinatio, ressoando com dimensfes mitolégicas presentes nesta conjuntura.
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Abstract

Considering the references of Western culture firmly rooted in the Christian worldview,
this work aims to explore the existing paradigms in the concept of redemption from a
Jungian perspective, encompassing the symbolism of Judeo-Christian culture as a
means of psychological deepening through parallels and divergences regarding this
understanding. In a complementary aspect, alchemical studies will serve as a
foundation to substantiate the psychic dynamics present in redemption, focusing on the
relationship between the ego and the Self in light of the alchemical operation of

calcinatio, resonating with the mythological dimensions present in this context
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Introducao

Ao examinar os paradigmas existentes no pensamento ocidental, é possivel
constatar forte influéncia da cosmovisao cristd em funcao dos desdobramentos sécio-
histéricos alicercados nesta cultura, desde momentos em que o dogma cristdo se
manifestou com maior preponderancia até em periodos em que o racionalismo passou
a predominar como referéncia (KIRCHNER e SILVA, 2022). Impreterivelmente, o
psiquismo presente dentro desse cenario passa a revelar as reverberagfes desse
paradigma, tal como Jung sinalizava a respeito do pensamento ocidental
fundamentar-se significativamente sobre um modo cristdo e extrovertido®, de forma
gue “A graca provém de uma outra fonte; de qualquer modo, ela vem de fora.” (JUNG,
2013, 8771).

Considerando este aspecto acrescido ao fato de que todo “ponto de vista
religioso representa sempre a atitude psicolégica e seus preconceitos especificos”
(Jung, 2013, 8771), a analise da redencdo terd como objetivo explorar os aspectos
religiosos da obra biblica a partir do prisma psicolégico, dimensionando uma
perspectiva introvertida de redencéo. Para tanto, ampliacdes com o procedimento
alquimico da calcinatio seréo o foco desta pesquisa bibliogréafica sob a justificativa de
que o simbolismo alquimico é analisado como produto da psique inconsciente
(EDINGER, 2006), bem como o uso de mitos que abarquem essa dimenséo, dado que

sao estruturantes da vida humana e psiquica (CAMPBELL, 1990).

A fim de compreender o tema da redencéo sob a perspectiva da psicologia
analitica, torna-se fundamental embasar este artigo em autores classicos desta
psicologia, tais como Carl Gustav Jung; Marie Louise Von Franz e Edward F. Edinger,
considerando o rigor epistemologico presente na constru¢cdo do método dos autores.
Além disso, 0 uso de mitos e do estudo da alquimia se ddo em funcéo de atribuir maior
profundidade para esta analise, de forma a ampliar e articular este fendbmeno. Para
isso, a revisao bibliografica se faz como recurso mais adequado neste contexto,
considerando que “os diferentes métodos de revisdo bibliografica surgem como
alternativas de compreensédo ampla do conhecimento de um campo, area ou objeto de

! extroversdo e introversao sdo atitudes psicoldgicas estudadas por Carl Gustav Jung que
fazem correspondem a dinamica de movimento de interesse do sujeito, ora voltando-se
para o objeto no caso da extroversao; ora saindo do objeto e voltando ao sujeito, no caso
da introversao (JUNG, 2015).



pesquisa’ (BOTELHO; CUNHA; MACEDO, 2011 apud CAVALCANTE; OLIVEIRA,
2020).

1. Redencdo e cosmovisao crista

A palavra redencdo, amplamente utilizada em diversos contextos, advém de
redemptio, onis: “Acéo ou efeito de redimir”; “Ato de resgatar ou de libertar de qualquer
forma de escraviddo ou opressdo; libertacdo, resgate” (REDENCAO, 2024) e traz
ressonancias com diversas areas do conhecimento, tais como teologia, antropologia e
psicologia. No campo da teologia, por exemplo, a ideia de redencédo se encontra
através de algumas passagens ou livros biblicos, como a crucificacdo de Jesus;
Génesis; o Livro de Rute e a historia com a rainha de Sab4a, e assume proporcdes
psicologicas a medida em que os livros presentes na Biblia podem ser considerados
como “autorrevelacdes da psique objetiva” (EDINGER, 1990, p. 31).

Diante disso, observa-se a passagem de uma psicologia coletiva para uma
individual, (EDINGER, 1990) do Antigo para o Novo Testamento, & medida em que
inicialmente a representacdo de lahweh se encontra mais indiferenciada na relagao
com o homem, pois este assume carater coletivo majoritariamente nas
representacdes de Israel, e passa a se diferenciar a partir de J6, quando de fato ha um
encontro de lahweh e J6 como individuo (EDINGER, 1990). Esta instancia traz a
importancia das dimensdes coletiva e individual da psique atuando conjuntamente
com a finalidade de maior equilibrio, pois o contrario disto poderia implicar no risco da

unilateralidade, tal como discorre Jung (2013, p. 159) quando declara que

Afalha, portanto, ndo reside nem na psique coletiva, nem na psique individual, mas no
fato de permitir-se que uma exclua a outra. Tal inclinagdo vem ao encontro da
tendéncia monista, que sempre e em toda parte rastreia apenas um Unico
principio. (...) Este monismo psicolégico, ou melhor, este monoteismo tem a
vantagem da simplicidade e o inconveniente da unilateralidade.

Por conseguinte, tal condicdo estaria excluindo a pluralidade psiquica e, com
isso, possibilidades multiplas de desenvolvimento, desencontrando com a realidade
exposta neste trabalho pela impossibilidade de redencéo, considerando que esta

ocorre justamente na via da pluralidade.

A dinamica presente nestas expressdes é evidenciada quando Edinger (2006)

explora elucidacdes importantes sobre determinados aspectos do desenvolvimento na



relacdo entre ego e Self a partir da fenomenologia da individuagdo, que contribuirdo
para estes estudos a medida em que a énfase nessa circunstancia se dara
principalmente no processo inicial de separacéo progressiva do ego em relacdo ao Si-

mesmo.

Por conseguinte, a partir do Novo Testamento, nota-se a da ideia de salvacao
messianica, “entendida globalmente como libertacdo de todos os males que podem
afligir o homem nomeadamente na conclusao dos milagres” (VAZ, 1984, p. 59) e talvez
a maxima ilustrada nesse campo de entendimento se dé a partir da passagem da

crucificacdo de Cristo, conforme ilustra Silva (1984, p. 106)

a dimensao real, ou de Cristo-Rei, com pleno mérito da vontade que

redime pela Paixdo e Crucificagdo, correspondendo a descida
incarnacional méxima do Senhor, ao coracao do préprio Homem, isto é,
ao sofrimento fisico, redimindo-o no fardo do seu pecado, da sua
vontade, da resisténcia pecaminosa da sua condi¢do decaida;

Ou seja, no panorama extrovertido, em que Cristo se configura como redentor e
o homem como redimido, pode-se averiguar a atribuicdo da necessidade de redencao
do homem a uma figura divina autbnoma e externa. Contudo, a condicédo introvertida
desta concepcdo abarca a ideia do homem como ser redimido e redentor,

simultaneamente, por meio da relagcéo entre ego e Self.

O uso de tais termos advém do que Jung (2015) estudou como tipos
psicologicos em funcdo de buscar compreender a forma diferenciada pela qual o
sujeito se orienta nas relacdes com os mundos externos e internos (WHITMONT,
2010). Dessa forma

O extrovertido é uma pessoa cuja consciéncia esta predominantemente dirigida
para os objetos externos - para o mundo externo. O introvertido é
predominantemente orientado para o0 sujeito - para o mundo interior da
psique; para ele, a realidade psiquica € uma experiencia relativamente
concreta, algumas vezes até mais concreta que a realidade externa
(WHITMONT, 2010, p. 125)

Por esta razdo, uma andlise extrovertida da redencéo se daria em termos de
uma realidade dirigida ao mundo exterior, considerando o0s aspectos vivenciados nos
escritos de algumas culturas ou na vivéncia concreta de dada realidade, enquanto
uma interpretacdo introvertida busca compreender a dimensao desses aspectos na

perspectiva interna e, portanto, psiquica, alvo deste trabalho.



2. Redencao narelacao entre ego e Self

Ao contemplar o Si-mesmo como arquétipo da totalidade, torna-se
imprescindivel considerar seu carater inexprimivel. Jung (2016) abarca como
arquétipo “um elemento vazio e formal em si, nada mais sendo do que uma facultas
praeformandi, uma possibilidade dada a priori da forma da sua representacédo” (JUNG,
2016, 8155). Ou seja, 0 arquétipo traz a concepcado de um campo de poténcia de
significados, através dos quais as experiéncias vivenciadas a partir do campo
consciente irdo constituir e compor os aspectos destas formas diante de grandes
temas da humanidade, cabendo a ressalva de que, de certa forma, essa condicéo

sempre trara determinado aspecto desconhecido, uma vez que

N&o devemos confundir as representacdes arquetipicas que nos sao
transmitidas pelo inconsciente com o arquétipo em si. Essas
representacdes sdo estruturas amplamente variadas que nos remetem
para uma forma bésica irrepresentavel que se caracteriza por certos
elementos formais e determinados significados fundamentais, os
quais, entretanto, s6 podem ser apreendidos de maneira aproximativa
(JUNG, 2000, §417).

Jacobi (1995) expressa essa condicdo ao retratar os arquétipos como um
“como se”, uma vez que a descri¢cao precisa e racional acerca de definicdes a respeito
deste conceito encontram-se além da racionalidade. Dessa forma, "Os arquétipos sao,
de acordo com a sua definicdo, fatores e motivos que coordenam elementos psiquicos
no sentido de determinadas imagens (que devem ser denominadas arquetipicas) e
iISSo sempre de maneira que so é reconhecivel pelo efeito” (JACOBI, 1995, p.37).

Jung (2016) evidencia ainda mais esta circunstancia quando demonstra que a
expressao do arquétipo se dé pela manifestacdo da forma sem conteudo, sendo este
ultimo preenchido com as experiéncias conscientes. Nesta condicéo, cabe mencionar
a nocao de arquétipo como um campo de poténcias em torno de um tema central, que
seria a forma, engquanto os conteldos seriam as experiéncias que vao se aproximando
em torno deste ndcleo. Jung (2016) expressa essa ideia quando traz o exemplo do

cristal, em que

Sua forma (do arquétipo), por outro lado, como ja expliquei antes, poderia ser
comparada ao sistema axial de um cristal, que pré forma, de certo modo, sua
estrutura no liquido-mae, apesar de ele préprio ndo possuir uma existéncia
material. Esta (ltima s6é aparece através da maneira especifica pela qual os
ions e depois as moléculas se agregam (JUNG, 2016, §155).



A partir disto, € plausivel acentuar que a condicdo humana nao se depara com
arquétipos em sua definicdo, mas se relaciona indiretamente por meio das imagens
arquetipicas, ou simbolos, presentes, por exemplo, em sonhos. Jacobi (1995) revela

essa tonalidade quando pontua que

nunca se pode encontrar 0 arquétipo em si de maneira direta, mas apenas
indiretamente, quando se manifesta no simbolo ou no sintoma ou no
complexo. Nada se pode dizer sobre algo, enquanto ele é inconsciente; por
isso, qualquer declaracdo sobre o arquétipo permanece uma "concluséo
retrospectiva”. Grande parte das confusdes e mal-entendidos provém do fato
de que repetidamente se deixa de prestar atencdo a circunstancia de que
existe uma diferenca caracteristica entre a nocdo de "arquétipo" e a de
"simbolo". (JACOBI, 1995, p.73)

Ou seja, o simbolo em seu carater inesgotavel fornece a condi¢éo possivel para
ampliacdo de consciéncia através da expressao arquetipica que ele traz, uma vez que
permite o processo dialético com o contetdo simbolico, seja por meio de sonhos,
sintomas e afins, dado que “por tras do sentido objetivo e visivel, oculta um sentido
invisivel e mais profundo.” (JACOBI, 1995, p.75).

O arquétipo do Si-mesmo portanto, especialmente por se tratar dos aspectos do
homem consciente e inconsciente simultaneamente, e, apresentando o carater de
totalidade psiquica, expressa sua fenomenologia proximo ao que seria equivalente a
imago Dei (EDINGER, 2020). Segundo Stein (2006, p. 144) “o Si-mesmo &
transcendente, o que significa que nado € definido pelo dominio psiquico nem esta
contido nele mas situa-se, pelo contrario, além dele e, num importante sentido, define-

o".

Nesta medida, é fortalecida a ideia da impossibilidade de uma precisa defini¢cdo
a respeito do arquétipo, uma vez que se encontra além dos limites da consciéncia com
a qual se opera, entretanto, é possivel analisar a influéncia dessa expressao a partir de
manifestacdes na vida do individuo, seja a partir de sonhos; na analise de complexos
presentes; sintomas e fantasias. A partir deste carater, portanto, torna-se
imprescindivel tracar o aspecto comum destas condi¢cdes que podem ser vias de
expressdes para a manifestacdo do Si-mesmo: 0 numinoso. A esse respeito, Jung
(2015, 845) considera que

A imagem da totalidade permanece imersa na inconsciéncia. E por isto que ela
participa, por um lado, da natureza arcaica do inconsciente, enquanto que,
por outro, na medida em que esta contido no inconsciente, se situa no
continuum espaco-tempo caracteristico deste Ultimo. Estas duas



propriedades sdo numinosas e, por isso mesmo, absolutamente
determinantes para a consciéncia do eu

Para Corbett (2024, p. 27) o numinoso “pode também produzir um profundo
sentimento de unido ou unidade com o mundo e com as pessoas (...) outra
preocupacdo possivel € a percepcdo de que muitas coisas com que nos

preocupavamos sao realmente triviais”.

A partir deste cenario, € cabivel observar o carater peculiar do contato com o
numinoso a medida em que apresenta a potencialidade tanto para despertar o
sentimento de unidade e integracao quanto para desestruturar paradigmas existentes
na psique e estrutura do sujeito. Por isso a condicdo de ambivaléncia acerca deste
contato se faz presente, constituindo-se de algo ““fascinante” e “assombroso” a um s6
tempo” (OTTO, 2007).

O ego nesta conjuntura passa a apresentar funcao indispensavel a medida em
gue pode se tornar passivel de se fortalecer ou desestruturar frente a esse tipo de
encontro. Por isso, 0 ego enquanto centro da personalidade consciente (EDINGER,
2020), ao longo do desenvolvimento realiza o processo de diferenciagéo do Si-mesmo
por meio de diversas etapas, pois “o0 desenvolvimento psicologico, em todas as suas
fases, € um processo de redencédo. O objetivo é redimir, pela percepcao consciente, o
Si-mesmo oculto, escondido na identificagdo inconsciente com o ego” (EGINGER,
2020, p. 128).

A primeira delas é compreendida pela fase uroborica (NEUMANN, E., 1954
apud EDINGER, E., 2020), em que 0 ego se encontra em um estado inflado pela
identificacdo que possui com o Si-mesmo e, posteriormente, diferencia-se Dele, por
meio da tensdo entre os opostos, criando consciéncia como produto desta tenséo
(EDINGER, 1993).

Esta dindmica se encontra mais profundamente considerada a partir da imagem
de Urdboro, que se representa através de uma serpente engolindo a propria cauda em
forma circular. Segundo Chevalier (2001, p. 816) a “animadora universal, ndo é
apenas promotora de vida, mas da duracao (...) €, sem davida, a primeira figuracéo, a
mae do Zodiaco”. A partir disto, € possivel perceber que a condi¢cdo urobdrica, por se
constituir de um estado primario, traz a condi¢ao indiferenciada em si, refletida na

abrangéncia dos opostos que a compde, por isso € compreendida como ““dialética



material” da vida e da morte, a morte que sai da vida e a vida que sai da morte
(CHEVALIER, 2001, p. 816).

Por isso, faz-se necessério destacar a importancia do incébmodo ou do conflito
gerados na consciéncia a medida que se representam como a saida do estado
paradisiaco para a situacdo de confronto com o Outro que surge nessa condicao,
agora diferenciada. O produto dessa tensdo, por sua vez, surge como terceiro
elemento: a consciéncia, pois “sempre que se vivencia o conflito entre atitudes
contrarias, ou quando um desejo ou ideia pessoal estd sendo contestado por um
“outro”, seja de dentro ou de fora, existe a possibilidade de criar um novo aumento de
consciéncia”. (EDINGER, 1993, p. 16)

Além disto, a emergéncia da consciéncia como um terceiro estado do produto
desta tenséo permite vivificar a perspectiva do aspecto numinoso, pois “neste estado
de tensao psiquica, o simbolo numinoso pode fornecer a consciéncia uma atitude ou
perspectiva nova, que transcende e transforma os opostos conflitantes” (JUNG, 1976
apud DOURLEY, 1985). Este contato, embora permeado pelo risco da inflagéo e pela
possibilidade de desestruturacéo, fornece ampla coragem para que o individuo possa

enfrentar e dar suporte para essa circunstancia desafiadora.

Nessa dinamica, o elemento central que realiza a conexao e a possibilidade de
ampliacdo da consciéncia como terceiro produto da tensdo dos opostos € a fungéo
transcendente, caracterizada como “uma ponte sobre a brecha existente entre o
consciente e o inconsciente.” (JUNG, 2013, 8§121). Dado esse carater, a funcdo
transcendente atua nesta relacdo como instrumento propulsor de transformacao
conforme viabiliza o contato com o inconsciente através de sonhos e fantasias, por
exemplo, e possibilita a atuagdo do ego nesse contexto para integrar esses conteldos
(JUNG, 2014).

Para Holler (1995, p. 114) “O Principium Individuationis representa a tendéncia
inerente a psiqgue humana de n&o desistir da luz da consciéncia para cair novamente
no abismo interno do nada primordial”, isso significa que o impulso para a individuagao
implica na prerrogativa de lidar com o conflito gerado pela tenséo entre os opostos, de
forma a promover a emancipacao de um estado paradisiaco para outro diferenciado,

demandando massiva valentia, como também citado anteriormente.



Essa circunstancia exige, por sua vez, um cuidado peculiar para a tendéncia da
unilateralizacdo psiquica, considerando que “tendemos sempre a premissa
injustificavel de que, se fizermos apenas as coisas corretas, podemos ter um polo sem
seu oposto.” (HOLLER, 1995, p. 119). Essa inclinagdo promove justamente o
afastamento do contato com a outra polaridade, muitas vezes sombria, e, por isso, 0
risco ndo apenas da compensacdo, mas, em certas condi¢cdes, da insanidade
(HOLLER, 1995).

Sobre a significancia da pluralidade psiquica, Dourley (1985, p. 10-11),

assumindo por base as consideracfes de Jung, amplia que

“em se tratando dos deuses, estes devem ser reconhecidos como aquelas forcas da
vida que sdo maiores que nossas faculdades conscientes; forcas que
requerem um didlogo com a consciéncia do ego. Estas for¢cas procuram
equilibrar e expandir o ego, num convite divino para crescer”

Nesta condicado, os deuses citados podem se referir tanto a forcas arquetipicas
ora consteladas no individuo em determinados estados, quanto a pluralidade de
estruturas internas que exigem conscientizacdo, implicando na necessidade de

transcender o estado unilateral.

Este contexto € ainda intensificado pela cultura ocidental, e muitas vezes pela
teologia cristd, a partir do momento em que apresenta a propensao de dicotomizar
bem e mal, separando-os ao invés de os integrar. Embora essa condicao esteja com
frequéncia projetada em imagens externas, tais como demoénios; Diabo e afins, ganha
massiva proporcao quando analisamos essa dimensao no psiquismo a medida em
gue é possibilitada a reflexdo do mal que nos compde enquanto humanidade e a

atitude, de afastamento ou confronto e integracéo, frente a isso.

Utilizando-se do mito cristdo como exempilo,

As duas divindades polares de Deus e Dem&nio sdo peremptérias, porque forcam os
seres humanos a suportar o conflito psiquico e tomar decisdes dificeis. No
entanto, esses conflitos e decisdes ndo ocorrem num vacuo. A vida € vivida
num campo de forca de atividade, de acontecimentos, e essa corrente de
acontecimentos equilibra e reconcilia de forma criativa os elementos
aparentemente irreconciliaveis e conflitantes do viver. (HOLLER, 1995,
p.124)

Por esta razdo Holler (1995) enfatiza que o desenvolvimento da individualidade
e o impulso para a individuacao estao significativamente associados ao conflito. Além

deste aspecto, Winckel (1985, p. 76) afirma que “a funcéo positiva do mal € inerente ao



mistério cristdo, uma vez que esta estreitamente ligada a Redencdo. Sem o mal, a
Redencao seria inutil”. Deste modo, torna-se imprescindivel adentrar na ideia do mal e
nas respectivas reverberacdes a medida em que trazem reinvencdes na forma de se
caminhar, para além da o6tica do ego, pois “é descendo que nos elevamos; é pela

nossa sombra que evoluimos; e é muitas vezes pelos Nossos retrocessos que
avancamos” (WINCKEL, 1985, p. 76).

A partir disso é cabivel dimensionar a relevancia da atuagcédo do ego frente ao
processo de ampliacdo de consciéncia, uma vez que nao é suficiente o encontro com
conteudos do inconsciente, mas o confronto que concebe a tenséao e, como produto, a
transformacdo. Por esse motivo “a conscientizacdo e vivéncia das fantasias
determinam a assimilacdo das funcgdes inferiores e inconscientes a consciéncia,

causando efeitos profundos sobre a atitude consciente.” (JUNG, 2014, 8359).

Esse processo de experenciar os afetos oriundos do confronto, que também
podem promover a diferenciacédo, traz profunda dor e transformacao pela saida de um
estado paradisiaco e nutrido que a fase anterior contemplava para um estado de maior
consciéncia, ressoando com alguns mitos que retratam a queda do homem
(EDINGER, 2020), em gue o lugar do conforto e da obediéncia absoluta sao perdidos
a fim de um maior desenvolvimento. Adéo e Eva, por isso, tornam-se um exemplo
classico, principalmente diante da condig&o da transgressao diante da desobediéncia

de uma condicao pré-estabelecida que os levou a expulsdo do paraiso.

A aquisicéo do fruto da arvore do conhecimento como simbolo central desse
mito pode ser analisada como 0 nascimento da consciéncia conjuntamente a
percepcéao dos opostos (EDINGER, 1990), condicdo sine qua non do desenvolvimento
psiquico, a medida em que desafia e sacrifica estagios do desenvolvimento sob pena
de culpa e punicdo a fim de um estado ampliado de consciéncia a partir do
conhecimento adquirido. Nao para menos, Edinger (2020, p. 42) sinaliza que “a
obtencdo de consciéncia € um crime, um ato de hybris contra o0s poderes
estabelecidos; mas € um crime necessario, que leva a uma necessaria aliena¢cdo com

relacéo ao estado inconsciente natural de unidade”.

Através desse paradigma o processo de individuacdo se contempla e é por
meio desta condi¢ao que se observa a redencao do ego, quando este se faz “bastante

forte para resistir ao assalto dos conteddos inconscientes, sem que se afrouxe



desastrosamente sua contextura (...). Neste caso, ha uma alteracdo ndo sé dos
conteudos inconscientes, mas também do ego” (JUNG, 2000, 8430). Por esta razéo é
possivel conjecturar o quanto essa demanda requer um processo relacionado a
humildade do individuo perante a si, dado que “o caminho que conduz a este
conhecimento de si mesmo é semeado de dificuldades. Trata-se de um conhecimento

despojado de auto-suficiéncia, de um conhecimento humilde” (WINCKEL, 1985, p.58)
2.1. Redengéao no mito cristdo

Algumas passagens ou simbolismos presentes no mito cristdo ilustram o
paradigma exposto até esse momento, tal como pode ser visto em J6, uma vez que,
embora o ego se diferencie do Si-mesmo ao longo do desenvolvimento psiquico,

paradoxalmente, submete-se a Ele.

J6, homem temente e temeroso a Deus, muito rico e bem abastado, recebe
uma série de mas noticias por mensageiros e se mantém resignado diante das perdas
(SILVA, 2007), demonstrando nesse momento o estado inflado e indiferenciado do
ego a medida em gue se identifica com o0 Si-mesmo e se afasta da prépria condi¢do de
dor guando profere “lahweh o deu, lahweh o tirou, bendito seja o nome de lahweh”
(BIBLIA DE JERUSALEM, 2004 apud SILVA, 2007), até 0 momento em que as chagas
o afetam diretamente, representando a irrup¢ao do inconsciente sobre o ego (SILVA,
2007).

Apesar disso, permanece ainda convicto da propria inocéncia, mostrando-se
inconsciente da prépria sombra, na permanéncia de um estado inflado. Somente apés
a entrada dos trés amigos que representam essa dimensao psiquica ao proferirem
contetidos aquém da consciéncia de JO é que ele passa para o estado de alienacdo do
€ego, em que “os encontros com a realidade frustram as expectativas infladas e
provocam um estranhamento entre o ego e o Si mesmo” (EDINGER, 2020, p. 55) e,
apo6s o momento de confronto com os aspectos sombrios marcado por periodo de
sentimento suicida e esvaziamento de significado (SILVA, 2007) é que a quarta figura,
Eliu, aparece como representacéo da quarta funcao, precursora do contato com o Self,

ou Javé.

Por fim, na experiéncia com 0 numinoso no encontro de JO e Javeé é possivel

conjecturar o processo de redenc¢ao sobre duas perspectivas: quando J6 confronta os



proprios conteudos e sucumbe a si, dando suporte aos afetos diante do fogo de Deus
gue caiu dos céus (EDINGER, 2020), e quando Javé é conscientizado nessa relacéo,
pois “encontrar-se com o Si-mesmo tem efeito redentor ou resgatador sobre o ego
porque liberta a pessoa de estado inconsciente e revela o significado. O processo é
reciproco, no qual o Si-mesmo é redimido pelo ego.” (EDINGER, 1990, p.195-196).

A dialética entre ego e Si-mesmo, portanto, assume fator central nesta

dimenséao, considerando que

A medida que o ego é sacrificado as exigéncias do Si-mesmo maior emergente, ele &,
ou pode ser, uma vitima voluntaria do Si-mesmo, que atua como sacerdote do
ato sacrificial. Mas o processo de encarnacéo do ego finito implica também
um sacrificio por parte do Si-mesmo (DOURLEY, 1985, p. 98)

Por isso € possivel reflexionar o quanto o ato sacrificial amplia a ideia de
redencao quando permite analisar que, neste processo, tanto o ego quando Self sdo
atravessados pela condicdo de sacrificio a fim da ampliagdo de consciéncia para
maior desenvolvimento, tendo em vista que “é o sofrimento do ego frente as
exigéncias do Si-mesmo em vista de um crescimento equilibrado” (DOURLEY, 1985,
p. 98).

Ou seja, por mais que a transgressdo, ou o sentido do “pecado original”
(EDINGER, 2020) como metafora para o desenvolvimento, possam ser condicdes
inevitveis para a ampliacdo de consciéncia através da diferenciacdo, a redencao do
ego diante do arquétipo da totalidade se mostra concomitante a essa condi¢do. A

respeito da experiéncia do ego frente a essa conjuntura, Jung (2000) teoriza que

Esta experiéncia paralisa uma vontade por demais egocéntrica e
convence o ego de que, apesar de todas as dificuldades, é sempre
melhor recuar para um segundo lugar, do que se empenhar em
combate sem esperanca, o qual termina invariavelmente em derrota.
Deste modo a vontade enquanto energia disponivel se submete
paulatinamente ao fator mais forte, isto é, a nova figura da totalidade
gue eu chamei de Self (JUNG, 2000, § 430)

“Em outras palavras: o ego pode cooperar com a fonte da redencéao - (...) - mas
nunca pode coagi-la" (DOURLEY, 1985, p. 110), por isso a redencao experenciada
neste estado arrebatador pode ser examinada sob o véu do encontro com 0 numinoso,
uma vez que este estado “é irracional, ou seja, ndo pode ser explicitado em conceitos,
somente podera ser indicado pela reacdo especial de sentimento desencadeado pela
psique: “Sua natureza € do tipo que arrebata e move a psique humana com tal e tal
sentimento™ (OTTO, 2007, p. 44).



Entretanto, a peculiaridade do numinoso também explora condi¢cdes
assombrosas, em que o0 ego poderia ndo sé sucumbir, como se desestruturar nessa
medida. Otto (2007) abarca essa medida através do mysterium tremendum et
fascinius, no qual o encontro com 0 numinoso revela mistérios arrepiantes e

fascinantes, concomitantemente.

Essa sensagédo pode ser uma suave maré a invadir nosso animo, num estado de
espirito a pairar em profunda devogcdo meditativa. Pode passar para um
estado d'alma a fluir continuamente, em duradouro frémito, até se
desvanecer, deixando a alma novamente no profano. Mas também pode

eclodir do fundo da alma em surtos e convulsdes. (OTTO, 2007, p. 45)

Por sua vez, pensar no assombro constelado pela presenca do numinoso pode
ser uma via de proteger o ego contra possiveis rupturas, pois “0s sentimentos de temor
reverencial, terror e assombro que acompanham uma experiéncia numinosa Sao
importantes porque nos ajudam a identificar a experiéncia como sagrada. Essas
emoc0des nos dizem que a experiéncia foi encarnada” (CORBETT, 2024, p.33)

Outro exemplo de figura redentora a ser citada € a imagem de Jesus menino,
pois reflete os aspectos da crianga divina constelados com funcédo fundamental na
dindmica psiquica. Deste modo, considerada a dimensdo arquetipica conjecturada
nessa questao, cabe mencionar a configuracéo plural que pode se apresentar, dado
como 0 contato com o numinoso contemplou anteriormente: uma experiéncia que
pode ser terrivel e assombrosa como fascinante e envolvente. Em uma Analise mais
profunda, Jung (2011) explora que a consciéncia, ao excluir conteudo passiveis de
conscientizacdo pela seletividade que possui, traz o risco de unilateralizacdo e
desenraizamento, “razdo pela qual necessita de uma compensacéo através do estado
infantil ainda presente” (JUNG, 2011, p. 125). Isso se da pelo que oferece o motivo da
crianga:

N&o representa apenas algo que existiu no passado longinquo, mas também algo

presente; ndo é somente um vestigio, mas um sistema que funciona ainda,
destinado a compensar ou corrigir as unilateralidades ou extravagancias

inevitaveis da consciéncia. (JUNG, 2011, p. 124-125)
Por isso a dimensdo da atuacdo da crianca divina no psiquismo se da pela
tensdo entre 0s opostos, pois, em funcéo da unilateralidade com a qual a consciéncia
passa a se encontrar, e emergéncia de um produto dessa tenséo passa a se fazer.

“Disso resulta o carater “numinoso” da crianca. Um conteddo importante, mas



desconhecido, exerce sempre o efeito fascinante e secreto sobre a consciéncia”
(JUNG, 2011, p.131).

Neste aspecto, a ambivaléncia deste simbolo unificador e, ao mesmo tempo,
redentor (JUNG, 2011) traz ndo s6é a condicdo miraculosa, mas ameacadora,
encontrada quando o ego pode se sentir ameacado frente ao novo, implicando uma
nova estrutura e, por isso, a condicdo de se redimir a ela. Essa instancia pode ser
percebida quando Jung (2011) discorre sobre a neofobia (terror do que € novo) e o
tradicionalismo serem duas caracteristicas do homem primitivo, de forma que o
progressismo, embora possa ser propicio para novos caminhos de desenvolvimento,

pode igualmente ser intimidador, levando em conta que

O ideal progressista é sempre mais abstrato, antinatural e mais “amoral”, na medida
em que exige infidelidade a tradi¢c@o. O progresso conquistado pela vontade é
sempre convulsivo. A caracteristica do retrogrado € mais préxima a
naturalidade, sempre ameacada, porém, de um despertar doloroso. (JUNG,
2011, p. 126).

Tendo em vista a redencdo como alvo e proposito, trazer importancia de uma
estrutura egoica consistente neste contexto é fundamental & medida que, desprovido
dessa condi¢cdo, € possivel pensar em uma dissolucdo frente a forca arquetipica
constelada ou ainda, na paralizagéo frente ao proprio conflito gerado entre a tensao
dos opostos, como mostra Jung (2011, p. 134) ao analisar que “a consciéncia fica
aprisionada em sua situacéo de conflito e os poderes que ai se digladiam parecem ser
tdo grandes que o conteudo da “crianca emerge isolado, sem relacdo alguma com 0s

fatores da consciéncia”.

Frente a esta ameaca, portanto, a tentativa de aniquilar a aparicdo da crianca
divina seria a tentativa de aniquilar o préprio desenvolvimento, principalmente porque
“prepara uma futura transformacédo da personalidade (...) €, portanto, um simbolo
unificador dos opostos, um mediador, ou um portador da salva¢do, um propiciador de
completude” (JUNG, 2011, p. 127), como também um simbolo redentor. Essa

transformacdao, por sua vez, exige que determinadas instancias sejam abandonadas.

Conforme a consciéncia se diferencia, desenraiza-se, tal como significa sair do
Paraiso no mito de Adao e Eva. Ou seja, é preciso distanciar-se das terras natais para
gue a autonomia seja alcancada, processo que envolve e demanda suporte
necessario para os afetos frustrados. Jung (2011, p. 132) explora essa dimensédo

guando pondera que



O conflito ndo é superado, portanto, pelo fato de a consciéncia ficar presa aos
opostos; por este motivo, necessita de um simbolo que lhe mostre a exigéncia
do desligamento da origem. Na medida em que o simbolo da “crian¢a” fascina
e se apodera do inconsciente, seu efeito redentor passa a consciéncia e
realiza a saida da situacao de conflito, de que a consciéncia néo era capaz

Nota-se, por isto, 0 quanto o processo de redencao e seu efeito redentor se
encontram nas passagens e no dinamismo, entre o conflito paralisante e a poténcia de
se transformar frente a esta condicdo, de forma a exercer influéncia peculiar e
profunda quando se representa no motivo da crianga, especialmente quando este se
revela como “0 mais forte e inelutavel impulso para o ser, isto é, o impulso de realizar-
se a si mesmo” (JUNG, 2011, p. 135).

Por isso é possivel mensurar determinada atemporalidade na redencao,
considerando que, em termos contemporaneos, é possivel encontra-la na vivéncia das
angustias, sejam elas do cotidiano; das situacdes excepcionais; da doenca; morte e
afins de temas arquetipicos e no enfrentamento do proprio paradoxo diante da

constelacdo do numinoso quando se apresenta, pois, como cita Anéas (2022, p. 56)

Experimentar Deus € experimenta-lo no caos da nossa interioridade, sem negar o
caos. Nao € negar os nossos demonios, mas enfrenta-los pela fé, com
coragem. Nao é deixar de duvidar, mas sim dar o salto e encarar a existéncia
com tudo o que ela tem para oferecer, inclusive o medo dela mesma. E dar
ouvidos para as indagacfes mais dramaticas

Ou seja, tanto em instancias internas, quando a redencao se faz presente no
suporte a crises existenciais; angustias e na chegada do novo que desestrutura,
guanto em ambitos externos, é possivel notar a presenca dessa experiéncia naquilo
gue demanda redencao, tal como ilustra Anéas (2022, p. 57) ao tratar do exemplo da
Teologia da Libertacdo, que se constitui como “uma teologia da praxis, em que a
reflexdo que passa pela observacdo atenta dos fenbmenos sociais e uma critica
precisa, necessariamente, desembocar uma acdo no mundo politica (ndo

necessariamente partidaria)”.

Dessa forma, € cabivel acrescentar uma Gtica participante no paradigma da

redencdo a medida em que se amplia para o ambiente social, de forma que

As lutas humanas pela libertacao, pela conquista de direitos, contraria a toda e
gualquer forca social opressora e autoritaria podem encontrar nas chamadas
teologias latino-americanas um Redentor que salva o oprimido e promove
justica em sociedades reais e em mundos concretos (ANEAS, 2022, p. 59)

Pelo fato desta perspectiva culminar com os aspectos da individuacédo (JUNG,

2011), far-se-a favorecedor dessas ampliagdes o estudo do simbolismo alquimico por



meio da opus — que elucidara a projecdo sobre a matéria do que acontece neste
processo —, uma vez que a “alquimia € uma ciéncia natural que representa uma
tentativa de entendimento de fendmenos materiais na natureza” (VON FRANZ, 2022,
p.43).

3. Alquimia e redencdo: A calcinatio e os processos alquimicos.

Embora néo se saiba definidamente a origem da alquimia, Vargas (2017) a
concebe como um paralelo ao despertar da consciéncia juntamente ao uso de
recursos naturais, refletindo a interagdo entre o homem e o0 meio natural.
Concomitantemente, nesse processo surge o paradoxo daquilo que ndo estad na
consciéncia por meio de tudo o que subjaz a ela, por meio, por exemplo, do “medo do
gue permanece desconhecido e fora dela, ou seja, 0 medo da noite com seus sonhos
e da morte” (VARGAS, 2017) e, essa tensdo de opostos vivida na experiéncia com as
dicotomias, é justamente o cenario que se monta o desenvolvimento do individuo

atraves de estruturas que irdo se deparar com a redencao.

Dessa forma, “se a alquimia tem origem nas técnicas arcaicas magico-miticas,
ela s6 pode instituir-se como um saber, a partir de uma sabedoria que procura
compreender as relacbes coésmicas do homem com a matéria” (VARGAS, 2017).
Levando em consideracao esse contexto, as ressonancias e divergéncias da alquimia
diante da obra da redencéo sobre a teologia crista e outras concepcgdes abordadas se
dardo a fim de compreender, a partir de uma perspectiva psicolégica, a dindmica
desse processo do homem com a matéria, como representacéao e condicdo sine qua

non da realidade interna do suijeito.

Segundo Edinger (2008, p. 8), “a alquimia nos oferece uma percepcao Unica
das profundezas da psique inconsciente”, pois a orientacdo extrovertida sobre as
operacfes alquimicas realizadas pelos alquimistas € compreendida, em uma
perspectiva introvertida, como o processo de individuacdo, em que cada etapa
algquimica se configura como aspecto dessa dimensao, desde o0 encontro com a prima
matéria, em que o0 ego se encontra em estado indiferenciado em relacao ao Si-mesmo,
até que, pela tensdo dos opostos, passa a se diferenciar, quando, por fim, “a medida
em que o ego amadurece, a situacdo muda gradualmente e o individuo torna-se capaz

de assumir a tarefa de ser portador do mal (...) contribuindo assim para a criacdo da



coniunctio” (EDINGER, 2008, p.15), operacdo responsavel pela uniao dos opostos

gue propicia, consequentemente, o encontro com o Self.

Nesta compreenséo, é possivel apontar a ressonancia de semelhangas com a
fase urobdrica do desenvolvimento da personalidade, explorada anteriormente, dado
o carater indiferenciado que ambas abarcam, e, ainda, apontar que, embora existam
diversas contradicfes acerca da definicdo e origem da prima matéria (SCHWARTZ-
SALANT, 2024), muitos tedricos a associam ao caos. Essa colocagdo assume

massiva importancia a medida em que

Se a experiéncia do numinoso positivo deve ter alguma chance de sobreviver e
criar uma nova estrutura, entdo deve-se ndo apenas sobreviver a esses
estados cadticos da mente, mas antigas estruturas devem ser desfeitas pelo
caos para permitir que o novo encarne. Portanto, ser capaz de enfrentar e
sobreviver ao caos e seus terrores € essencial. (SCHWARTZ-SALANT, 2024,
p. 74)

Desse modo, é possivel notar que tanto o contato com aspectos caédticos
qguanto o suporte dos afetos provenientes deles sado condi¢gbes primordiais para o
encontro com 0 numinoso, e no involucro deste processo, a constelacdo da redencao
se revela, tal como expressa Otto (2007, p.199) quando discorre que “os materiais
abrangidos pelo impulso religioso, muitas vezes, come¢am sendo de natureza terrena,

mundana”, e, além disso, quando aponta que a inquietacdo do sujeito na dire¢do que

busca a salvacgéo final e definitiva, o elemento a urgir constantemente, a separar-se e
elevar-se acima das suas origens, sdo justamente suas manifestacfes
caracteristicas, revelando sua esséncia interior, a qual ndo é outra coisa
sendo auténtico impulso para a redenc¢éo (OTTO, 2007, p. 199)

Outro aspecto notavel na obra da redencdo se da quando Jung (2011)
estabelece a relagéo entre redencéo e anima mundi (“alma do mundo”) a medida em
gue “0 homem arca com o dever de executar o “opus” da redencéo, atribuindo o estado
de sofrimento e a consequente necessidade de redencdo a “anima mundi” presa na
matéria” (JUNG, 2011, 8414). Ou seja, nota-se a relagéo dialética na redencao a partir
da condicdo que tanto o homem quanto a matéria sdo redimidos, necessitando
concomitantemente um do outro, tal como a passagem de Jo reflete esse exemplo.
Nessa representacdo, por sua vez, a necessidade da redencdo da anima mundi

assume carater ainda mais emergente, considerando que

Para o alquimista ndo € o homem o primeiro a necessitar da redencéo, e sim a
divindade, perdida e adormecida na matéria (...) ele ndo visa sua prépria
salvacdo pela graca de Deus, mas a libertagdo de Deus das trevas da



matéria. Ao realizar essa obra miraculosa, ele se beneficia secundariamente
de seu efeito salutar (JUNG, 2011, § 420)

Entretanto, na condicdo do homem dentro desta dialética pode-se dizer que a
funcao do ego assume atribuicdo indispensavel, pois, por mais que a perspectiva seja
orientada para o Si-mesmo, € necessaria ndo somente participacdo, mas colaboracéo
massiva nessa estrutura com o objetivo de criar consciéncia. Essa cooperagcao exige
uma atitude consciente para enfrentar os opostos, os conflitos e contradi¢cdes (VON
FRANZ, 2022), pois s6 assim sera possivel o estabelecimento de alguma conexao

com o inconsciente.

Essa postura, por sua vez, significa “agir de acordo com nossa convicgao
consciente, mas possuindo ja humildade bastante para manter a porta aberta e admitir
a prova de que estamos errados” (VON FRANZ, 2022, p. 243). Por essa via, tal como é
possivel conceber etapas do desenvolvimento psiquico como participantes dinAmicas
do processo individuagédo, como discorrido anteriormente, € possivel realizar paralelos
acerca do mesmo processo em relacao as operacdes alquimicas, que se constituem
por calcinatio, solutio, sublimatio, mortificatio, separatio e coniunctio, cuja a finalidade
se mostra no caminho da “ressurreicdo, o surgimento do novo, e seguem em direcao a
transformacédo, demandando um compromisso consigo mesmo e com o outro, e um
reposicionamento do ego para se ajustar as demandas dos mundos externo e interno.”
(PESSOA, 2022).

Ademais, segundo Jung (2011), o processo alquimico se constitui de trés fases,
sendo elas Nigredo, Albedo e Rubedo. Na primeira fase, “a logica é a da busca de
convivio e didlogo minimos com os elementos da realidade com que se vive
conflituosamente” (BASSOLLI, 2022, p. 107), ou seja, nessa fase é possivel abranger o
encontro com a sombra, com a prima matéria e a imersdo no caos originario. Em
seguida, embora as fases ndo sigam uma sequéncia linear necessariamente, a Albedo
corresponde a fase do embranquecimento, em que se € possivel “uma
desidentificacdo da materialidade, seja vista dentro de si ou no mundo exterior”
(BASSOLI, 2022, p. 108). Nesta condicao é possivel notar o estado de diferenciacéo e
a presenca de simbolos numinosos. JA a Rubedo alcanca questdes de contato
profundo com a prépria identidade (BASSOLI, 2022, p. 108), constelando imagens de

casamento e manifestando com maior destaque a operacao coniunctio.



E a partir desta compreenséo, portanto, que se torna possivel adentrar nas
reflexdes acerca do que se dard no processo de transformacédo da prima materia®
através das operacbes alquimicas como projecdes de fatores psiquicos.
Especificamente, a operacdo alquimica da calcinatio sera contemplada com maior
vigor, pois, como descreve Pessoa (2022), “na alquimia, a energia transformadora é
representada pela arte do fogo, a qual se faz presente nas imagens de fornos, calor,

labaredas.”

A calcinacdo é originaria de um processo quimico que consiste no aquecimento
intenso de um solido com o objetivo de retirar dele a agua e demais substancias
volateis (EDINGER 2006), restando, ao final do procedimento, um po fino e seco. Essa
operacdo recebe a devida denominacdo em funcdo do exemplo classico deste
procedimento ser utilizado sobre o aquecimento da pedra calcaria (CaCO3) para
produzir cal viva (CaO) (EDINGER, 2006). Além disso, a associacao da calcinacdo ao
fogo é dada tanto pelo intenso aquecimento exigido pelo procedimento quanto pelo
fato de a cal viva gerar intenso calor quando misturada em agua, instigando os

alquimistas a cogitarem a presenca desse elemento na substancia (EDINGER, 2006).

Deste modo, a queima de um determinado sélido, retirando-se a agua e outras
substancias volateis, e a obtencdo de um residuo fino e seco resultantes deste
processo ha quimica, aqui sdo consumados atraves do simbolismo alquimico, quando
o fogo € contemplado como elemento purgador e branqueador, agindo inicialmente
sobre a prima materia, na nigredo® até, progressivamente, alcancar a albedo. Edinger

(2008, p. 110) demonstra essa relacao:

O produto final das cinzas possui associagdes simbdlicas muito interessantes. Ele
corresponde ao que os alquimistas chamam de “terra branca folheada”, que
corresponde a terra purificada, o corpo purificado e, apesar das associagfes
comuns as cinzas — como desespero, luto e vazio -, 0 outro conjunto de
associacbes sao de extremo valor; eles representam o objetivo total da
existéncia terrena.

2 origina-se da ideia de que o mundo advinha de uma sé matéria (primeira matéria) e

depois diferenciava-se em quatro elementos (agua, fogo, terra e ar) que originariam os
objetos do mundo. Alquimistas baseavam-se nesta ideia findando a transformacao da
matéria para sua unidade inicial e, a partir disso, essa dinamica passa a ser
compreendida como projecdo da realidade psiquica

3 nigredo muitas vezes é o estado inicial do processo alquimico; “presente no
inicio como uma qualidade da “prima materia”, do caos ou da “massa confusa
(Jung, 2012, p. 248)

ny



A respeito das ressonancias entre o simbolismo do purgatério, na perspectiva
da teologia, com a calcinatio, Edinder (2006, apud BIBLIA, Corintios 3:11-15) percorre

pela ideia de que

“o fogo provara qual seja a obra de cada um. Se a obra que alguém edificou sobre
esse fundamento permanecer, esse terd uma recompensa. Se a obra de
alguém se queimar, esse sofrera detrimento, mas se salvar4, embora
somente através do fogo”.

A partir dessa condicao, € possivel analisar a funcdo do fogo ndo somente
como elemento purificador e purgador, mas também como redentor, especialmente
guando abrange na ideia da queima a frustracédo dos desejos instintivos como forma
de desenvolvimento (EDINGER, 2006).

Inicialmente, ocorre a prevaléncia dos desejos instintivos, ou a manifestacédo de
energias arquetipicas, identificadas com o ego (EDINGER, 2006), sendo possivel

percebé-los através da expressao por desejos de prazer, poder e afins. Para isso

A necessaria frustracdo do desejo luxurioso ou concupiscéncia é a
principal caracteristica do estagio da calcinatio. Primeiro, a substancia
deve ser localizada; isto é, o desejo, exigéncia ou expectativa
inconscientes, ndo reconhecidos, precisam ser identificados e
afirmados. A preméncia instintiva que diz “eu quero” ou “fago jus a isso”
deve ser plenamente aceita pelo ego. (EDINGER, 2006, p.61 - 62.)

A partir desta queima é possivel ponderar a experiéncia de reden¢cédo de um ego

gue precisa suportar essa condicdo com forca e cleméncia, uma vez que, para a

ampliacdo de consciéncia como forma de desenvolvimento na dindmica com o Si-

mesmo, um ego estruturado é indispensavel, dado que “um ego fraco é sobremodo

vulneravel ao ser consumido pelo encontro com um afeto intenso” (EDINGER, 2006,

p.45). Caso consiga, encontrard como produto um processo também purificador e

sagrado (EDINGER, 2006), por isso muitas vezes o simbolismo do fogo é encontrado
em mitos e religides que retratam o processo de destruicdo e transformacao

Na india, Agni é o deus hindu do fogo, aquele a quem se oferece o

sacrificio. No pensamento hindu, “através do fogo, o homem pode

comunicar-se com estados superiores do ser, com 0s deuses e com as

esferas celestes. Por meio do fogo, pode participar da vida césmica,

cooperar com os deuses. Pode alimenta-los através da boca de fogo.

‘Agni é a boca dos deuses, através dessa boca eles tomam alento’ “

(KAPISTHALA-KATHA & SATAPABHA BRAHMANA, 1964, p. 64 apud
EDINGER, 2006, p.58)



4. Redencao, alquimia e mitologia: interfaces do ser
Percorrendo pelo fogo que purga, mas que purifica através da redencéo € que
se da o processo de transformacdo, pois “0 fogo € um importante elemento de
transmutacao, visto que a consciéncia também é fogo, uma vez que, a partir dela, os
processos sao diferenciados e, ao mesmo tempo, separa o0 homem do restante dos

animais e o integra também a natureza” (MELLO, 2022)

Na mitologia ioruba, Ogum € um deus guerreiro, conhecido como deus da
guerra e ferreiro, comumente associado, na mitologia romana, a Marte (ZACHARIAS,
1998). Enquanto qualidade de ferreiro, por sua vez, encontra-se relacionado
intimamente ao elemento fogo pela forja dos metais ser realizada através deste
elemento, por isso costuma ser aproximado em outros mitos por perspectivas
semelhantes, como observado na mitologia grega com Hefesto, filho de Zeus e Hera,
deus do fogo, dos ferreiros e artesaos (ZACHARIAS, 1998, p. 148).

Para além disso, um dos mitos de Ogum, que retrata a forma pela qual se
tornou Orix4, contribui para ilustrar como o simbolismo do fogo se encontra na
manifestacdo de afetos intensos em uma circunstancia especifica e como o processo
de redencéo é encontrado na calcinacéo desses afetos, culminando no encontro com

0 sagrado.

Apbs instalar seu filho no trono de Iré, Ogum voltou a guerrear por
muitos anos. Quando voltou a Iré, apés longa auséncia, ele néo
reconheceu o lugar. Por infelicidade, no dia de sua chegada, celebrava-
se uma cerimbnia, na qual todo mundo devia guardar siléncio
completo. Ogum tinha fome e sede. Ele viu as jarras de vinho de palma,
mas ndo sabia que elas estavam vazias. O siléncio geral pareceu-lhe
sinal de desprezo. Ogum, cuja paciéncia €& curta, encolerizou-se.
Quebrou as jarras com golpes de espada e cortou a cabeca das
pessoas. A cerimdnia tendo acabado, apareceu, finalmente, o filho de
Ogum e ofereceu-lhe seus pratos prediletos: caracdis e feijdo, regados
com dendé; tudo acompanhado de muito vinho de palma. "Ogum,
violento guerreiro, 0 homem louco dos musculos de ago. Ogum, que
tendo agua em casa, lava-se com sangue!" "Os prazeres de Ogum séo
o combate e as brigas. O terrivel orixa, que morde a si mesmo sem d@!
Ogum mata o marido no fogo e a mulher no fogareiro. Ogum mata o
ladréo e o proprietario da coisa roubada!" Ogum, arrependido e calmo,
lamentou seus atos de violéncia, e disse que ja vivera bastante, que
viera agora o tempo de repousar. Ele baixou, entdo, sua espada e
desapareceu sob a terra. Ogum tomara-se um orixa (VERGER, 1997)

No mito, é possivel perceber o alcance da célera de Ogum ao ndo ser servido
guando retornou ao proprio reino, onde havia deixado o filho como herdeiro. O dominio

daira e impulsividade nesse sentido traz ressonancias com os aspectos destrutivos do



fogo, uma vez que se constela a queima enquanto exterminio de algo, “que queima
sem consumir, embora exclua para sempre a possibilidade de regeneracao”
(CHEVALIER, 2001), assim como Ogum, que, consumido pelo fogo colérico, cortou as
cabecas daqueles que ndo o serviram quando esta era uma reivindicacdo. Neste
aspecto, também é possivel observar a influéncia da inflacdo do ego neste sentido a
medida em que “equivale a considerar-se a si mesmo como total e completo e,

portanto, como um deus, capaz de todas as coisas” (EDINGER, 1995).

Por sua vez, é interessante notar que, somente quando Ogum se redime,
lamenta e purga no proéprio fogo purificador, € que passa a ser concebido como Orixa,
expressando, genuinamente, o encontro com o sagrado. Nesta medida, segundo o
mito, Ogum tem aspectos de si transformados (“Ogum, arrependido e calmo”) a partir
da prépria da redencéo, quando o fogo antes constelado sob a forma de colera agora é

percebido como purificador. Sobre isso, Edinger (2006, p. 63) atenta que

As energias da psique arquetipica primeiro aparece em estado de
identificacdo com o ego, exprimindo-se como desejos de prazer para o
ego, de poder para o ego. O fogo da calcinatio purga essas
identificacdes e impulsos da raiz, ou umidade primordial, deixando o
contetdo em sua condi¢éo eterna ou transpessoal

Por essa razédo, € possivel notar o quanto a coragem de Ogum se mostrou
como elemento fundamental dessa condi¢cdo (MELLO, 2022), visto que ressoa com a
atitude esperada do ego frente a condicdo de transformacdo. Quando Campbell
(1990) estuda que os mitos se relacionam com os estagios de vida e dao direcdo para
0S processos de desenvolvimento que se apresentam nela, traz a importancia de,
neste caso, examinar-se o enfrentamento de Ogum diante de si que queima no proprio
fogo como postura primordial do ego frente ao proprio processo de individuacdo, dado

gue “o fogo entdo toma o lugar espiritual e ndo somente terreno” (MELLO, 2022).

A partir dessa condicao, portanto, é concebivel pontuar o quanto o processo de
redencao, apesar de se revelar na esfera do inconsciente a medida em que 0 ego
perde a ilusdo de poder posteriormente ao estadgio de inflacdo, apresenta-se
simultaneamente na consciéncia a partir da conduta que se ter4d diante do
enfrentamento com 0s opostos que surgirdo, prontamente disposto a sucumbir ao fogo
purgador que se apresentara nessa condicdo para que possa, enfim, transformar-se e
ser transformado.



Por isso é possivel dimensionar que a jornada de Ogum assume caracteristica
lunar, considerando que, “diferentemente do herdi solar, a narrativa de Ogum mostra-o
na jornada em regresso para a sua casa e a sua intolerancia ao interdito do siléncio e
suas agdes o colocam como lugar lunar” (MELLO, 2024). Essa configuracdo corrobora
com a perspectiva de analise da redencdo sob um viés introvertido conforme
possibilita a andlise de aspectos internos que se redimem e que sao redimidos,

simultaneamente. Essa via se reflete quando Mello (2024) explora que:

O monstro, dragdo que Ogum enfrenta ndo esta no outro, todavia nele mesmo. O
orixa tem que se deparar-se em si mesmo, refletir e perceber o custo de suas
acBes e como elas impactaram toda a histéria, causando, assim, o desenrolar
dos fatos. Oras, se o dragao reside em si mesmo, eis um importante aspectos
trazido pelo mito que leva ao pensamento de que ha inumeros dragbes
residem nas profundezas da psique e que estdo ali, a espreita de serem
descobertos pelo individuo que, se ndo os reconhecer e personifica-los,
acabara por ser tomado por eles, tal como Ogum foi tomado pelo seu impeto
de faria

Nesta condi¢ao, os dragdes podem ser analisados como 0s aspectos internos a
serem redimidos através do fogo, em que a queima exige o suporte da dor, tal como
Ogum precisou se deparar ao olhar para si nas proprias acées com o mundo
dilacerado. O processo de redencgdo, por sua vez, trazido pelo confronto com os
proprios dragdes e, posteriormente, pela conscientizacdo e integracdo deles amplia a

discusséo para a dimensédo sombria que a redencao abarca.

A vista disto, é possivel dimensionar o quanto a jornada de Ogum pode se
representar no que Winckel (1985) descreve como travessia noturna, considerando
uma fase da trajetéria que ocorre em lugares obscuros, na esfera do inconsciente.
Neste cenario, ocorre “a morte do ego ou de uma parte do ego consciente (...) € 0
momento da grande transmutacdo, no qual a pessoa vai se regenerar” (WINCKEL,
1985, p. 105).

Para tanto, a redencdo € condicdo sine qua non, uma vez que € preciso se
render e fazer morrer aspectos de si, para que outras configuragcdes possam emergir,
conduzindo ao nascimento da crianca espiritual (WINCKEL, 1985), que representa
justamente a perspectiva do novo e desconhecido, permeado pela constelacdo do

NuUMINOSsO.

E interessante notar que neste contexto ha uma ruptura com determinados

paradigmas alicercados no dogma cristdo presentes no maniqueismo entre “bem” e



“mal” como orientadores da consciéncia, em que um prevalece sobre a condi¢ao do
outro, a medida em que Ogum ensina que ambos convivem lado a lado, de forma a
nao haver “necessidade de uma projecdo do mal em uma figura diabdlica ou
demoniaca, ele esta ali, convivendo em conjunto com o individuo, dentro dele.”
(MELLO, 2024).

Essa discussdo torna imprescindivel explorar o quanto a possibilidade de
redencgédo, por essa via, pode se deparar refletida na dimens&o da sombra, definida
como o aspecto indesejado e ameacador da personalidade (SANFORD, 1988), sendo
também “uma parte inferior da personalidade. Por isso, é reprimida, devido a uma
intensa resisténcia.” (JUNG, 2013, §78). Essa repressdo se da, por sua vez, em
funcdo dos conteudos que predominam na consciéncia, principalmente relacionados a
particularidades que sdo mais aceitas, pessoal ou socialmente. Dessa forma,

caracteristicas ou partes que se op0e a isso, passam a constituir e formar a sombra.

Entretando, é indispensavel considerar a importancia dos aspectos sombrios
ao passo que essa estrutura pode fomentar capacidades potentes e criativas do
sujeito. A sombra, por exemplo, pode se constituir como a vida néo vivida (SANFORD,
1988), dimensionando a possibilidade de existéncia de caracteristicas que podem ser
integradas a consciéncia e, por isso, fortalecer a personalidade, pois, “sem nossa
sombra, entdo, podemos bloquear a capacidade de reagirmos de forma saudavel em
situacbes na vida que comecam a se tornar intoleraveis para nosso espirito”
(SANFORD, 1988, p. 56).

Nesse sentido, Ogum vivendo o estado inflado ao ser tomado pela raiva de néo
ser servido na ocasido, passa a vivenciar em si a prépria condicdo sombria quando
aniquila o préprio povo. Contudo, a condigdo que o0 queima € a mesma da propria
redencéo, considerando que, a partir disto, tornou-se Orixa.

Sanford (1988, p. 63) pontua a importancia do contato com a sombra a partir da

compreensao de que

A maneira mais comum com que as pessoas tentam lidar com o problema da sombra
€ simplesmente negar a sua existéncia. Isso acontece porque o despertar da
sombra traz culpa e tensdo, e nos forca a uma dificil tarefa espiritual e
psicolégica. Por outro lado, a negacdo da sombra nado resolve o problema,
mas simplesmente deixa-o pior. Por conseguinte, ndo s6 perdemos o contato
com os aspectos positivos desse lado obscuro de nés mesmos, como
também o projetamos em outras pessoas



Por esta razdo Ogum desperta profundo ensinamento diante do enfrentamento
de si no processo de vida, considerando que sustentar a responsabilidade dos
préprios atos pode implicar em se deparar com 0s aspectos sombrios de si muitas
vezes projetados em terceiros, como também significa a possibilidade de integrar essa
condicdo ao se render a ela, e, diante disto, transformar-se. Através do
reconhecimento dos lados sombrios é que uma mudanca poderosa pode ocorrer em
nivel psiquico (SANFORD, 1988), estando o ato de se render intrinsecamente ligado a

este panorama.

Consideracgoes finais

O paradigma judaico-cristdo vigente e presente com forte influéncia na
sociedade ocidental corrobora para compreensées de inUmeras dindmicas na psique
do sujeito presentes dentro deste cenério, de forma a possibilitar analises mais
profundas e ampliadas nesta dimenséo, para além de perspectivas que poderiam
facilmente limitar e reduzir o individuo sob esta mesma compreensao. Por isso o
trabalho de Carl Gustav Jung torna-se fundamental e norte destes escritos, pois
amplia discussdes que poderiam ser restritivas e simplistas para dinamicas complexas
e profundas ao corroborar com o empirismo nos estudos da religido; da psique; dos

simbolos; mitologia e afins.

E desta forma que o aspecto da redencdo, alcancado em diversos mitos
ocidentais ou ndo, reverbera de forma a trazer um estado bastante peculiar: a
impossibilidade. Pois, quando ha impossibilidade e, com isso, frequentemente a
angustia; o desespero; a duvida e o medo, o ego perde a ilusdo de onipoténcia, dando
margem para que o inconsciente possa se apresentar de forma marcante e, diante

disto, convidar, ou, muitas vezes, convocar a redencao.

Nesta condi¢do, a operacdo alquimica da calcinatio se configura & medida em
gue a queima arde e destroi aquilo que € desnecessario; antigo e inflado, tal como
ilustrou Edinger (2006) ao trazer a imagem do purgatorio, deixando somente aquilo
gue nos é necessario para algum fim, como retrata a fase alquimica da albedo pela
imagem da transformacao: A prima materia, o caos interno e condicdes que precisam

de redencéo sdo aquecidas ao extremo até que se tornem um po branco fino e seco,



transformado. O ego se desestrutura nessa insténcia conforme € confrontado com o
esgotamento dos proprios recursos conhecidos, encontrando-se impossibilitado, mas
se fortalece concomitantemente com a introducédo do novo, quando se redime e passa
a adquirir novas ferramentas e recursos, por isso 0 paradoxo se estabelece e a
redencdo se constela. Ao mesmo tempo, o inconsciente também é transformado a
medida em que se revela para essa estrutura, pois se reflete nela e é refletido por ela,

tal como ilustra a passagem de Jé.

Desse modo, a contemplacdo dos paradoxos se torna o terreno fértil para
redencao e para o germinar de possibilidades internas, quando antigas estruturas sao
libertadas e transformadas em novas, para que possamos trilhar na jornada individual

somente com o que nos for necessério a partir deste processo.
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